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В.А. Прищепова  
 
ФОТОГРАФИЯ 1883 г. Н.К. ЗЕЙДЛИЦА ИЗ КОЛЛЕКЦИИ МАЭ 

 
Всем, кому довелось работать с иллюстративными коллекциями, стал-

кивались с проблемой неполной атрибуции изображений и в связи с этим с 
необходимостью разгадывать множество загадок. Не всегда это вызвано 
отсутствием сведений музейной документации (описей, инвентарных книг, 
книг и актов поступлений). В некоторых случаях даже когда описи имелись, 
выявлялось несоответствие между данными о коллекции и содержанием 
изображения на снимках.  

Часто, для того чтобы исторические фотографии можно было привле-
кать в качестве этнографического источника, надо постараться ответить 
хотя бы на один из возникающих вопросов: где, когда, при каких обстоя-
тельствах была создана коллекция, кто ее собиратель и что на ней изобра-
жено. При этом приходится обращаться к справочной литературе, описани-
ям современников, мало известным в настоящее время, материалам перио-
дической печати, иногда — архивным документам, исследованиям более 
позднего времени. Все вместе взятое, иногда даже уточнение кажущейся 
мелочи, помогает полнее раскрыть содержание фотографий, представить 
богатство изобразительного фонда МАЭ.  

Одним из примеров подобных непонятных на первый взгляд музейных 
изобразительных материалов является фотография «Текинцы Мервской 
экспедиции» из иллюстративной коллекции Н.К. Зейдлица, которая посту-
пила в музей в 1883 г. (МАЭ. Колл. № 136-35). 
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Текинцы Мервской экспедиции. 1882. Фото Н.К. Зейдлица  
(МАЭ. Колл. № 136-35) 

 
Николай Карлович Зейдлиц (1831–1907 г.) был действительным стат-

ским советником, главным редактором Кавказского Статистического коми-
тета. По профессии Н.К. Зейдлиц — военный инженер, писатель и этно-
граф, а также статистик. С 1868 г. он работал главным редактором Кавказ-
ского статистического комитета. Комитет собирал по отдельным областям 
Кавказа многочисленные таблицы по распределению национальностей, 
языков и религии. На их основе составлял и издавал подробные и точные 
этнографические карты (одна из таких огромных карт в настоящее время 
развернута на стене кабинета этнографии народов Кавказа МАЭ и помогает 
в работе исследователям). Появление подобных карт стало определенным 
этапом в развитии отечественной этнографии, особенно кавказоведения 
1880-х — 1890-х гг.  

Фотография 1883 г. «Текинцы Мервской экспедиции» хранила множест-
во загадок. Снимок запечатлел группу из пятнадцати вооруженных мужчин, 
одетых в туркменские халаты и меховые шапки. Из них несколько человек 
расположились на земле, остальные стоят и только трое в шапках из белого 
меха сидят. Эти три центральные фигуры несколько выбиваются из всей 
группы текинцев. Во-первых, только они сидят на возвышении, располо-
жившись на европейский лад, удобно. Во-вторых, на фотографии один из 
них надел папаху, не на брови, как ее носят туркмены, а сдвинул со лба на 
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затылок, как картуз. Да и светлые бороды этих троих мужчин обращали на 
себя внимание.  

В результате источниковедческих изысканий удалось выяснить, что уча-
стники сценки на фотографии Н.К. Зейдлица связаны с одним из ярких эпи-
зодов подготовки присоединения Мерва (Мары) к России. Трое сидящих на 
снимке мужчин в белых папахах действительно не являлись туркменами-
текинцами. Удалось установить их личности. Это (слева направо) 
М. Алиханов, С.Я. Косых и П.В. Соколов.  

Для того чтобы понять, какой именно момент истории зафиксировал 
Н.К. Зейдлиц на снимке, необходимо вспомнить основные события тех лет. 

К концу XIX в. Мервский (Марыйский) оазис потерял свое прежнее зна-
чение крупного культурного центра Средней Азии, но оставался наиболее 
населенным районом Туркмении. Жизнь городов Туркмении была развита 
мало и даже такой центр, как Мерв, представлял собой группу поселений. 
Туркмены, проживавшие в Мервском оазисе, в основном принадлежали к 
крупному племени текинцев (теке), которые делились на более мелкие ко-
лена и роды.  

В политическом отношении Туркмения была раздроблена, племена не 
признавали над собой какой-либо высшей власти. Текинцами правили вы-
борные ханы, которые пользовались ограниченной властью и были зависи-
мы от собрания представителей родов. К 1874 г. среди текинцев наметились 
две группировки сторонников и противников соглашения с Россией.  

С 1877 г. возобновились русские военные экспедиции в Туркмению. В 
январе 1881 г. русский отряд вступил в аулы Асхабад и Анау. Царское ко-
мандование старалось привлечь на свою сторону туркменскую знать, разда-
вая старшинам награды. Некоторые из них перешли на сторону русских 
властей.  

Присоединение Ахал-Текинского оазиса к России разделило временной 
границей Туркмению на две части: Ахал-Теке вошел в состав России, 
Мервский оазис сохранял самостоятельность. В 1881 г для управления но-
выми землями была образована Закаспийская область с центром в ауле Ас-
хабад. 

Наиболее сложным во время действий экспедиции по присоединению к 
России Ахал-Текинского оазиса и дальнейшему продвижению к Мерву бы-
ло положение на территории между Ахал-Теке и Мервским оазисом. Гра-
ница с Персией здесь была неопределенной. Вопрос о судьбе Мерва имел 
стратегическое значение для южной границы Российской империи.  

Для усиления русского влияния в Мерве был организован обмен пись-
мами и делегациями между старшинами текинцев Мерва и Ахал-Теке. Ру-
ководил их взаимоотношениями командующий войсками в Асхабаде, учи-
тывавший пожелание МИДа избегать пограничных конфликтов. Обстанов-
ка осложнялась еще и давними экономическими связями Мерва с Персией и 
Хивой, представители которых сохраняли влияние на текинских старшин. 
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В 1881–1882 г. русское командование, желавшее более тесного сближе-
ния с Мервом, заняло ряд населенных пунктов по дороге к нему. 

В такой обстановке в Мерв был направлен так называемый коншинский 
караван, участники которого сфотографированы на снимке Н.К. Зейдлица 
«Текинцы Мервской экспедиции». 

Уточнение обстоятельств создания фотографии, имен ее персонажей 
помогло выяснить, что до 1883 г. (год поступления фотографии в музей) 
именно «Мервской экспедиции», как это указано в комментарии к снимку, 
не существовало. Известно, что только в 1884 г русский отряд занял Мерв 
(т.е. после поступления фотографии в музей) и не в ходе военных действий, 
а в результате переговоров. Вероятно, Н.К. Зейдлиц, подписывая фотогра-
фию «Текинцы Мервской экспедиции» имел в виду события, которые 
предшествовали присоединению Мерва к России, и назвал поездку коншин-
ского каравана в Мерв экспедицией. 

Содержание фотографии Н.К. Зейдлица связано с действиями коншин-
ского каравана, который отправился З февраля 1882 г. в Мерв. Этот караван 
текстильной фирмы Н.Н. Коншина имел большое значение для установле-
ния непосредственных связей ранее присоединенного к России Ахал-
Текинского оазиса с Мервским оазисом. Но главной целью каравана была 
разведывательная. Инициатива его организации принадлежала военному 
министерству. Оно обратилось к главе крупной текстильной фабрики 
Н.Н. Коншину с предложением послать в Мерв караван. Отправка этого 
торгового каравана для разведывательных целей готовилась в Петербурге 
еще летом 1881 г. [Тихомиров 1960: 112]. 

Н.Н. Коншин попытался привлечь к задуманному предприятию другие 
московские текстильные фирмы, но фабриканты отказались его поддер-
жать. Поэтому все расходы по отправке каравана взял на себя Н.Н. Коншин. 
Мануфактурные товары разного рода водным путем были отправлены из 
Москвы в Красноводск, а оттуда доставлены в Асхабад, где двадцать верб-
людов загрузили «красным товаром», тканями и галантереей. Для охраны от 
нападений и грабежа караван сопровождали вооруженные джигиты, кото-
рые сфотографированы вместе с основными участниками предприятия. 

По дороге караван проверяли на постах персидские чиновники, поэтому 
в качестве верблюдовожатых наняли уроженцев Мерва. 

В числе переодетых в приказчиков фирмы Н.Н. Коншина посланников в 
Мерв был Максуд Алиханов-Аварский, дагестанец по происхождению. В 
начале 1880-х гг. к участию в русских экспедициях на территорию Туркме-
нии неоднократно привлекались офицеры русской службы, мусульмане по 
вероисповеданию. Так, в 1882 г. под начальством генерала Столетова слу-
жили азербайджанцы поручик Назиров, Али-Гусейн-Кербалай Аскер-оглы 
и перс Мешели-Мамед-Алий-Мешели-Рзы-оглы [Всемирная иллюстрация 
1883]. Их успешной работе среди туркменского населения способствовало 
близкое знакомство с исламскими обрядами и обычаями, а также знание 
иранских и тюркских языков. Сведения, которые получала через служащих 
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восточного происхождения царская администрация, были особенно точны, 
важны и заслуживали особого внимания. 

По этой или по другой причине, но поручик М. Алиханов стал главным 
действующим лицом в коншинском караване. Прапорщик, позднее штаб-
ротмистр, майор, подполковник и затем начальник Мервского округа, 
М. Алиханов в 1882 г. являлся к тому же и корреспондентом ряда столич-
ных газет, в которых он помещал свои статьи и рисунки о продвижении 
каравана, Мерве и его жителях. 

Караван прибыл в Мерв 15 февраля 1882 г. Русские власти в Асхабаде 
снабдили участников предприятия особым письменным обращением к те-
кинским ханам и старшинам племен Мерва и его окрестностей об оказании 
содействия и гостеприимства русским купцам в «попытке завязать торговые 
отношения» [Тихомиров 1960: 114]. Несмотря на это, к появлению каравана 
местное население отнеслось недоверчиво.  

М. Алиханов был единственным очевидцем, который оставил подроб-
ные описания важных исторических событий, действий коншинского кара-
вана и политической обстановки этого времени в Мерве [Алиханов 1883; 
Алиханов-Аварский 1904]. 

Современники называли М. Алиханова первым из русских в Мерве. Он 
оказал определенное влияние на совещание ханов, которое было созвано 
вскоре после приезда каравана в Мерв.  

М. Алиханов не скрывал своих методов в завоевании расположения ро-
довой верхушки текинцев, подкупал их путем раздачи товаров в кредит. 
Длительные беседы и агитация М. Алиханова с влиятельными текинцами за 
присоединение к России привела за короткое время пребывания каравана в 
Мерве к усилению прорусской ориентации. В итоге вместе с караваном в 
Асхабад отправилась и депутация из Мерва. 

В Асхабад караван вернулся 16 марта 1882 г. Поездка коншинского ка-
равана, исполненная всевозможных опасностей и приключений, длилась 
два месяца. С точки зрения интересов торговли коммерческая деятельность 
каравана принесла одни убытки. Поэтому вторичное обращение русской 
администрации к Н.Н. Коншину о посылке нового каравана не увенчалась 
успехом. 

В марте 1882 г. представители некоторых текинских племен Мерва вы-
сказались за верность России. Таким образом, активная деятельность 
М. Алиханова в составе коншинского каравана стала одной из причин при-
знания вождями текинских племен своей зависимости от России задолго до 
начала продвижения русских войск к Мерву. 

В своих воспоминаниях М. Алиханов писал, что на время путешествия 
участникам каравана пришлось переодеться в местные одежды и переме-
нить фамилии: «Косыха назвался Северин-баем, Соколов — Платон-агой, а 
я — Максутом, казанским татарином. Несмотря, однако, на всю эту коме-
дию, мы далеко не напоминали истых номадов. В особенности наружность 
Косыхи невольно переносила воображение в кумачный ряд нижегородской 
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ярмарки» [Алиханов-Аварский 1904: 81]. На фотографии Н.К. Зейдица «Те-
кинцы Мервской экспедиции» запечатлены участники каравана, переодетые 
в туркменские костюмы. 

Северьян Яковлевич Косыха представлял в караване Н.Н. Коншина тек-
стильную фирму. Его назначили приказчиком, хотя в действительности он 
был доверенным фирмы, что соответствовало должности заведующего фи-
лиалом фирмы. С первых дней вступления каравана в Мерв его положение 
было очень опасным. Только после долгих обсуждений совет ханов, на ко-
торый оказал давление М. Алиханов, разрешил начать торговлю в городе. 

Деятельность С.Я. Косыхи в составе каравана сравнивали с работой его 
современника, английского разведчика О,Донована, действовавшего в тех 
же местах Туркмении, и которому он не уступал в смелости и находчиво-
сти. О,Донован попал в Туркмению в качестве корреспондента газеты 
«Дейли ньюс» после отъезда с Кавказа в качестве английского наблюдателя, 
сопровождавшего русскую экспедицию в Ахал-Теке. Одновременно с рус-
скими участниками каравана он встречался с мервскими ханами, подогревая 
надежду некоторых текинцев Мерва на поддержку Англии, усложняя поло-
жение русского каравана. Частично сообщения О,Донована из английской 
прессы перепечатывали русские газеты. О,Донован, как и М. Алиханов, на-
писал книгу о событиях, свидетелем которых стал. Отважный английский 
корреспондент позже погиб в Алжире. 

Текинцы называли С.Я. Косыху Сибир-нияз-баем. По сценарию военно-
го министерства С.Я. Косыха считался главным лицом в торговом караване, 
хотя по действиям М. Алиханова туркмены поняли, что именно 
М. Алиханов, выдававший себя за приказчика, являлся руководителем 
предприятия. 

Третьим из русских участников коншинского каравана, запечатленным 
на фотографии Н.К. Зедлица, был Платон Соколов, выступавший также в 
роли приказчика Н.Н. Коншина. На этой же фотографии, как удалось уста-
новить, снят также Ак-Мурад-Сардар, начальник конвоя из текинцев-
фераджей (конных воинов). 

Дополняют фотографию из коллекции Н.К. Зейдлица вырезки из перио-
дики тех лет, хранящиеся в отделе. На одной из них портрет подполковника 
М. Алиханова уже в качестве начальника мервского округа. На нем 
М. Алиханов изображен в туркменском халате и белой меховой шапке с 
винтовкой с одной руке и нагайкой — в другой. Другая вырезка названа 
«Присоединение Мерва к России. Депутация мервцев представляет генера-
лу Комарову в Асхабаде прошение о принятии Мерва в русское подданство, 
27-го января». Иллюстрация выполнена с наброска очевидца событий 
П.П. Хржановского, который являлся корреспондентом газеты или журнала, 
опубликовавших изображение группы туркмен в окружении русских воен-
ных. Переводил рисунок для печати К. Брож. Эти же авторы опубликовали 
литографию «Обед, данный мервской депутации в Асхабаде. Присоедине-
ние Мерва к России».  
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Таким образом, тщательного изучения требуют не только вещевые, но и 
иллюстративные коллекции. Каждый самый незначительный музейный 
экспонат может быть достаточно подробно описан и изучен с привлечением 
дополнительных источников. 
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МАЗАР МУСУЛЬМАНСКОГО СВЯТОГО БУРХА  
В АСПЕКТЕ ДОИСЛАМСКИХ ИСТОКОВ КУЛЬТА  

 
Осмысление существующих у таджиков преданий об эпониме мазара 

(«место поклонения») святого Бурха в горах Припамирья — достаточно 
сложная задача. С трудностью исследователь сталкивается уже при попытке 
понимания того, какие убеждения приводят в движение внутреннюю пру-
жину верующего мусульманина, когда он отправляется паломником в ка-
менные теснины Дарвазского хребта, где находится эта уникальная святы-
ня. В предлагаемой работе автор нацелен в первом приближении подверг-
нуть анализу некоторые грани поверий и представлений таджиков о му-
сульманском хазрате («святой») Бурхе главным образом в ключе интеллек-
туальных истоков формирования его культа. По ряду признаков сюжет 
представляет интерес как пример интегрирования элементов религиозных 
языческих практик в живую ткань культа святых в исламе, нормы и прин-
ципы которого таджики исповедуют с VIII в. 

В научной литературе Бурх известен как странник, юродивый, чудотво-
рец и хозяин дождя1. Из известных на сегодня сказаний и преданий о Бурхе 
и его мазаре для моих целей наибольший интерес представляет версия, за-
писанная Н.А. Кисляковым. Я опираюсь в основном на эту версию, допол-
няя ее лишь некоторыми уточнениями из других источников, в том числе из 
своих записей, сделанных во время посещения этой святыне в 2007 г.  

Рассказ, который приводит Н.А. Кисляков, повествует, что однажды не-
кий Бобо Ходжи (букв. «старец-паломник», «старец, совершивший палом-
ничество». — Р.Р.)2 отправился в горы Боршида за дровами. Схватил он 
один сук дерева чабарг и сломал его [Кисляков 1934: 184]3, тут послышался 
голос: «Эй марди Худо, Бор шид!» («Эй муж (созданный) Богом! Достаточ-
но (твоей) ноши»!)4. По версии, записанной мною, Бобо Ходжи услышал 
этот голос, когда, ухватившись двумя руками за кустарник, пытался вы-
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ней, в ее покоях принимает облик юноши и целует ее. С помощью «нечистого» 
(черта) проходит испытания, оказывается «хитрей» героини и вступает с ней 
в брак. 

Любовь героя из «Сказки об Иване-царевиче и сером волке» к королевне 
Елене становится мотивировкой его поступков: он не может обменять ее на 
златогривого коня, а потом отдать ее самое: «Иван-царевич, сидя на сером 
волке вместе с прекрасною королевной, возлюбил ее сердцем, а она — Ивана-
царевича» [Там же: № 168]. 

Стереотипы выражения эмоций сказочными героями до некоторой степени 
соответствуют стереотипам поведения и выражения эмоций в русском кресть-
янском социуме. По волшебным сказкам можно судить о том, выражение ка-
ких эмоций в каких бытовых и обрядовых ситуациях считалось допустимым. 
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РЕЛИГИОЗНОЕ  МИРОВОЗЗРЕНИЕ  
НАРОДОВ  ЦЕНТРАЛЬНОЙ  АЗИИ  

 
ПО  КОЛЛЕКЦИЯМ  КУНСТКАМЕРЫ  

(конец  XIX — начало  XX в . )  

 
Коллекционный фонд Музея антропологии и этнографии (Кунсткамера) 

РАН (МАЭ) по Центральной Азии / Средней Азии и Казахстану является уни-
кальным хранилищем предметов и иллюстративных материалов, которые при-
возили российские путешественники и исследователи, собиратели разных 
профессий, посетившие народы, населявшие край. Для МАЭ коллекциониро-
вание вещей, связанных с религиозными представлениями народов, не являет-
ся профильным. Поэтому нередко они входили в состав других предметов 
традиционной культуры. 

Первые поступления по народам региона в Кунсткамеру начались еще в пер-
вой половине XVIII в. Однако основная часть этнографических собраний перво-
го русского музея, среди которых могли быть предметы, связанные с религией 
населения Центральной Азии, погибла во время пожара 1747 г. Новый период 
накопления коллекций по народной культуре и быту относится к концу XIX — 
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началу XX в. Источники приобретения коллекций были разные — дары путеше-
ственников, участников экспедиций, покупка у частных лиц и др. 

В пополнении фонда музея предметами по религиозному мировоззрению 
народов Средней Азии и Казахстана принимали участие тюрколог 
А.Н. Самойлович, иранист И.И. Зарубин, художник, фотограф и этнограф 
С.М. Дудин, архитектор Н.Н. Щербина-Крамаренко, уездный начальник 
К.Н. де-Лазари, инженер И.Н. Глушков, начальник Памирского отряда под-
полковник Г.А. Шпилько, «прикомандированный» к МАЭ К.В. Щенников, 
хранитель Семипалатинского музея К.М. Рычков, синолог В.А. Иванов и мно-
гие другие. Представленное сообщение является результатом продолжения 
работы по изучению истории поступления первых коллекций по исламской 
культуре народов Центральной Азии в МАЭ [Прищепова 2009: 20–23]. 

В состав этнографических коллекций конца XIX — начала XX в. вошли 
украшения-амулеты, предохранявшие от болезней и сглаза. Вещевые коллек-
ции дополняли иллюстративные. Например, девичьи обереги в виде птичьих 
перьев на головном уборе можно увидеть на портрете детей зажиточного го-
рожанина из Ташкента из фотоколлекции 1899 г. дипломата Якова Яковлевича 
Лючше (МАЭ, колл. № 512). 

В 1908 г. тюрколог (впоследствии академик) Александр Николаевич Са-
мойлович приобрел для МАЭ халат служителя культа, хивинского ишана, 
и фотографию дервишей (МАЭ, колл. № 1272–3). В фотоколлекциях МАЭ 
хранится снимок, сделанный известным ученым в Порсу среди туркмен чо-
удор (МАЭ, колл. № 1398-30). А.Н. Самойловичу удалось наблюдать «тот пе-
режиток шаманства у мусульманских турок, который у казак-киргизов (каза-
хов. — В.П.) называется “баксы” , а у хивинских туркменов и узбеков “пор-
хан” … Я видел мужчину, одетого в женское красное платье и с красным плат-
ком на голове» [Самойлович 1909: 27]. На фотокадре зафиксирован местный 
шаман с бубном в руках и в женской одежде. Возможно, о нем собиратель 
сообщал: «Слышал знаменитейшего во всем ханстве бахши 58 лет, чоудорца» 
[Там же]. Тогда же А.Н. Самойлович передал в МАЭ негативы, среди которых 
были изображения дервишей (МАЭ, колл. 1№ 350–24–26). 

Иллюстративный фонд МАЭ, в том числе по народам Центральной 
Азии — один из наиболее богатых и обширных в мире, формировался одно-
временно с пополнением вещевых коллекций музея. Многие из музейных ри-
сунков и фотографий принадлежит к числу редких и даже уникальных. Часть 
материалов этого собрания известны специалистам. Однако большинство не 
было опубликовано и до сих пор не введено в научный оборот. Иллюстратив-
ные коллекции МАЭ являются важнейшим источником по этнографии и куль-
туре народа рассматриваемого региона. 

Нередко предметные коллекции поступали от собирателей вместе с фото-
коллекциями, дополнявшими вещевые. Значительная часть изобразительных 
материалов отражают мусульманские обычаи и обряды оседлого населения 
городов, кочевников.  

До появления фотографии непременным участником экспедиций часто 
становился художник. Ему удавалось зафиксировать то, что не поддавалось 
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описанию. В XIX в. работало множество выдающихся русских путешествен-
ников, которые либо сами были хорошими рисовальщиками, либо брали 
в поездки профессиональных художников. В настоящее время, к сожалению, 
в МАЭ хранится незначительное количество рисунков, т.к. в этот период му-
зей не занимался целенаправленно собирательской деятельностью иллюстра-
тивных материалов. 

Наиболее ранними поступлениями по рассматриваемой тематике стали эт-
нографический альбом рисунков и две тетради зарисовок к нему художника 
П.М. Кошарова (МАЭ, колл. 116, 2643). 

Художник Павел Михайлович Кошаров был участником знаменитого пу-
тешествия, предпринятого крупнейшим географом П.П. Семеновым в 1857 г. 
на Тянь-Шань. Свои рисунки из жизни киргизского и казахского населения, 
самобытная культура которых имела много общего, автор сопроводил кратки-
ми пояснениями, в некоторых случаях с использованием местной терминоло-
гии, что усиливало источниковедческую значимость изображений. 

Среди горных пейзажей, изображений предметов быта, типажей местного 
населения хранится рисунок (выполненный акварелью по ватману) вышитого 
футляра для Корана, принадлежавшего, вероятно, богатому человеку. По за-
мечанию художника, вышивка была киргизской работы. Подобные футляры 
обычно вышивали шелками различных окрасок по цветной материи и носили, 
надевая через плечо. 

Карандашный рисунок на светло-желтой бумаге, наклеенный на ватман, 
П.М. Кошаров назвал «Киргизы на утренней или вечерней молитве». Худож-
ник этим сюжетом хотел подчеркнуть принадлежность киргизов к исламу. 
Наблюдатели, посетившие Тянь-Шань в XIX в., отмечали, что мусульманство 
не проникло в жизнь киргизов столь глубоко, как у оседлого населения Сред-
ней Азии. Нередко ислам у киргизов сосуществовал с шаманизмом, что также 
отражено в этнографическом альбоме П.М. Кошарова. 

Изображенный на рисунке П.М. Кошарова деревянный шаманский жезл 
«ассай-массай» «с разными побрякушками» публикатор альбома, известный 
тюрколог С.М. Абрамзон, определил как принадлежности странствующего 
дуана (дубана), который одновременно мог исполнять функции шамана [Аб-
рамзон 1953: 158]. 

На рисунке П.М. Кошарова 1857 г. изображен также шаманский жезл, 
а увидеть, как этот предмет выглядел в сочетании с костюмом дуана, можно на 
снимке 1899 г., выполненном в Семипалатинской области известным коллек-
ционером, исследователем, фотографом и художником Самуилом Мартынови-
чем Дудиным-Марцинкевичем. В руках дуана держит ритуальный посох «аса» 
(МАЭ, колл. № 1199–74, 75). В публикациях конца XIX — начала XX в. встре-
чается описание островерхой шапки, покрытой лебединой шкуркой, как одной 
из характерных деталей костюма казахского дуана. На фотографии 
С.М. Дудина у этого персонажа привычный меховой малахай, сверху укра-
шенный птичьими перьями, полосатый короткий (до колен) халат с очень 
длинными рукавами, запахнутый слева направо. Под халатом длинная рубаха, 
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обувь отсутствует. Судя по старым музейным фотографиям, дервиши предпо-
читали оставаться босыми. 

Среди иллюстративных коллекций по народам Центральной Азии хранятся 
фотографические снимки 1870–1872 гг. «Туркестанского альбома» (МАЭ, 
колл. И–674, И–1718). На них типажи служителей мечетей, казиев, муфтиев, 
законотолкователей, дервишей, студентов медресе. Из жанровых сценок — 
ожидание суда, обучение в мусульманской школе, общественные празднества, 
совершение ремесленных и религиозных обрядов таджиков и узбеков. 

В МАЭ хранится незначительное количество фотоснимков, касающихся 
древних верований бухарских евреев и индийцев, проживавших в регионе 
вплоть до Великой Отечественной войны. 

На фотографии Н. Ордэ 1894 г. «Бухара. Еврейская синагога» показан ин-
терьер и предметы культа старой синагоги в Бухаре (МАЭ, колл. № 255–175). 
В центре зала на помосте видна кафедра, которая обычно располагалась неда-
леко от шкафа со свитками Торы. Синагоги зального типа, как на снимке, име-
ли плоские потолки. Опоры, на фотокадре расположенные около кафедры, 
в синагогах обычно не декорировались, отсутствовала и роспись на стенах. 
В этой синагоге у колонн резные основания, внутреннее убранство выглядит 
скромным. Лишь по верхней части стены проходит широкий бордюр, укра-
шенный геометрическим узором. На снимке также изображены ритуальные 
предметы. В центре зала стоит кувшин для омовения рук. Справа мужчина 
держит посох, использовавшийся в религиозной церемонии, справа и слева 
расставлены светильники, слева — подсвечник. 

Несколько фотокадров «Туркестанского альбома» запечатлело традицион-
ную свадьбу бухарских евреев (МАЭ, колл. № И–1718–44, 210, 211, 213, 214). 

В коллекции Н. Ордэ 1894 г. хранятся фотографии по бухарским индий-
цам. На снимке «Индийские похороны (сожжение трупа на костре), парзада 
(жрец), читающий молитву» группа мужчин собралась вокруг приготовленно-
го костра для совершения религиозной церемонии (МАЭ, колл. № 1403–109). 
На этом снимке мужская одежда бухарских индийцев состоит из халатов, уз-
ких длиннополых, наглухо застегнутых сюртуков. Головным убором была 
шапка с отворотом, закрывавшая уши и затылок. 

Среди иллюстративных коллекций по народам Центральной Азии хранятся 
изображения культовых сооружений и построек, медресе, надгробных соору-
жений, мавзолеев, мечетей (казахский молитвенный дом в степи в Лепсинском 
уезде Семиреченской области, мечеть Ахмеда Яссави в г. Туркестане (МАЭ, 
колл. № 418–4, И–674–79), известных архитектурных памятников Бухары, 
Самарканда, Ташкента, Ура-Тюбе. 

В состав многих фотоколлекций конца XIX — XX в. вошли изображения 
мусульманских обычаев, обрядов совершения намазов, ритуалов жизненного 
цикла (в том числе связанных с воспитанием ребенка, погребально-
поминальных), почитавшихся святых мест (среди них естественного происхо-
ждения — гор, пещер, деревьев), культовых сооружений и построек, объектов 
и предметов поклонения. Музей располагает коллекционным материалом как 
по кочевым народам, религиозные воззрения которых сочетали официальный 
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ислам с пережитками древних домусульманских верований, среднеазиатским 
шаманизмом, так и по оседло-земледельческому населению, более подвержен-
ному влиянию господствовавшей религии. 
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Р .Р .  Рахимов  
 

ЗА  ЧТО  В  СИМИГАНДЖЕ  ПЛАТАН  ПОЧИТАЮТ?  
(К  ВОПРОСУ  О  КУЛЬТЕ  ДЕРЕВА  У  ТАДЖИКОВ )  

 
Симигандж — название таджикского деха-селения в долине реки Каферни-

ган в 30–35 км к востоку от столицы Республики Таджикистан — Душанбе. 
Интерес, который вызывает это селение, состоит в том, что на его территории 
и ближайших окрестностях располагается с десяток мазаров, т.е. мест палом-
ничества и поклонения. В четырех из шести святилищ, которые мы исследова-
ли в 2009 г., основными объектами почитания являются деревья: пла-
тан / чинара (тадж. / перс. чинор), кипарис (савр, лит. сарв), вяз (савда, лит. 
сада; тюрк. карагач) или тутовник-шелковица (тут). Индивидуальный облик 
двух других мазаров определяют сочетания родника и платана или могилы 
(возможно, без мощей) шейха Не’мат -ул-Лло(х) и того же дерева платан. Как 
видно, в Симигандже основными объектами благоговения верующих являются 
деревья при отсутствии характерных для большинства мазаров в Центральной 
(Средней) Азии склепов или усыпальниц мусульманских праведников. Наибо-
лее почитаем платан. 

Необходимо отметить, что в районах древней оседло-земледельческой 
культуры Центральной Азии платан встречается на многих мазарах. Дело, 
однако, в том, что в этих районах он часто остается «в тени», являясь лишь 
неким элементом, сопутствующим культу мусульманского хазрата-святого, 
с именем которого то или иное святое место ассоциируется. В Симигандже 
подобное не наблюдается. Здесь платан выступает основным компонентом 
культа. Как объект почитания он зафиксирован в пяти случаях (из шести). На 
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го океана, что подтверждается помещением в бассейн перед храмом 
«золотых» рыбок — как напоминание о рыбе Кара в центре моря Воуру-
каша). Та же идея нашла отражение в соединении воды из «бороздок», 
очерчивающих алтарное пространство, с подземными «всемирными» 
водами. Впрочем, и сам прием очерчивания пространства является од-
ной из древнейших черт индо-иранской ритуалистики и магии. 

Во-вторых, при создании храмов (после столетий полутайного бы-
тования традиционных иранских святилищ, когда традиция храмового 
строительства была прервана) за образцы бралась древнеиранская архи-
тектура, в первую очередь персепольская, что было весьма патриотич-
но, хотя основным финансовым вливанием в строительство служили 
деньги индийских парсов. Архитектурный облик храмов последних так-
же апеллировал к древней передневосточной архитектуре, но не стре-
мился к ее копированию в той степени, которую мы наблюдаем в Иране.

В-третьих, именно по причине индийского влияния и помощи зоро-
астрийские храмы Ирана в XX в. приобрели свой законченный вид 
и внутреннее устройство, включая возможность свободного обозрения 
священного огня.
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В.А. Прищепова

КОЛЛЕКЦИИ МАЭ ПО КУЛЬТОВЫМ ОБЪЕКТАМ
НАРОДОВ СРЕДНЕЙ АЗИИ

В состав фотоколлекций конца XIX — начала XX в. по народам 
Средней Азии вошли фотографии мусульманских кладбищ, гробниц 
(бухарские, казахские могилы, могильные камни в Ошском уезде Фер-
ганской области и т.д.), святых мест (мазары Хозрети Баба  в Ходженте, 
Саль-мазар, купальня для мусульман над серным ключом в Джеляль-
Абаде Ферганской области) и др. 
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Иллюстративный фонд МАЭ располагает значительным количе-
ством фотографий второй половины XIX–XX веков, на которых запечат-
лены памятники культовой архитектуры Бухары. Для мусульман Бухара 
была своего рода Меккой. Здесь много почитаемых мест, которые при-
влекали паломников. Бухарцы считали, что «если повсюду свет шел 
сверху с высоты небес, то в Бухаре он исходил снизу, из почвы самого 
города» [Семенов 1960: 1006]. Это говорит об обилии святых объектов 
в городе.

«Святость города» увеличивало необыкновенно большое количе-
ство кладбищ и отдельных могил во дворах. По наблюдениям П. По-
славского, в 1890-х годах фамильная усыпальница почтенного рода 
всегда находилась во дворе собственного дома [Пославский 1891]. Фак-
ты захоронения при домах по завещанию людей отмечала и О.А. Суха-
рева [Сухарева 1966: 85–86].

Как пример укажем на гробницу особо почитавшегося святого, по-
кровителя Бухары, шейха Баха-ад-Дина. Его гробница находилась 
в окрестностях столицы ханства. На фотографии второй половины 
1880-х годов снят старинный кишлак Баха-ад-Дин, как называли гроб-
ницу шейха и окружавшие ее постройки [МАЭ РАН. Колл. 255–173].

На снимке можно увидеть, что по внешнему виду кишлак Баха-ад-
дин почти ничем не отличался от других селений. Его жилища, мечеть, 
дома для паломников утопали в зелени. Вдоль улиц кишлака тянулись 
постройки для нищих, в которых проживало до нескольких сот человек. 
Обитатели кишлака проживали и питались бесплатно. Пищу в приюте 
для странствующих дервишей готовили ежедневно в четырех огромных 
котлах. Улица нищих вела к воротам исторического кладбища, где по-
коились потомки Баха-ад-Дина, некоторые из выдающихся личностей 
и общественных деятелей разных эпох существования Бухары [Шубин-
ский 1892: 95].

Недалеко от гробницы Ходжи Баха-ад-дина находился святой ключ 
с очень чистой и вкусной водой. К могиле Ходжи Баха-ад-Дина ежегод-
но стекались сотни тысяч паломников, профессиональных нищих, пред-
ставителей мусульманских орденов. Они совершали ритуальный обход 
вокруг могилы, читали молитвы, прося помощи пира. Бухарские эмиры 
перед вступлением на престол совершали паломничество в кишлак 
и делали значительные пожертвования.

Кишлак представлял собой «нечто вроде независимого городка, 
у ворот которого оканчивается сфера влияния светской власти, где духо-
венство является полновластным распорядителем» [Там же]. Это был 
своеобразный мусульманский монастырь, токие. Внутренняя организа-
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ция дервишских монастырей и их социальное значение были основаны 
на совершенно других началах, чем европейское монашество. 

Жизнь Баха-ад-Дина одним из первых отечественных востоковедов 
детально изучал по персидской рукописи А.А. Семенов [1914: 203].

Накшбанд Баха-ад-Дин Мухаммад ал-Бухари (1318–1389) широко 
известен как крупнейший представитель среднеазиатского суфизма 
 времен Тимура. От его профессии (накшбанд — чеканщик) происходи-
ло название братства накшбандийа. Баха-ад-Дин не был его основате-
лем. Он заложил организационные основы будущего ордена, получив-
шего название по его имени, дополнил рядом положений как в теории, 
так и в практике. Последователями братства были многие выдающиеся 
деятели, в том числе известный поэт Алишер Навои.

Баха-ад-Дин родился в семье таджика, ремесленника ткача и че-
канщика. Основную роль в его судьбе сыграл дед, имевший связи 
с суфиями и пробудивший у внука интерес к мистике. Почти всю 
жизнь Баха-ад-Дин прожил в Бухаре и окрестных селениях. Он был 
проповедником и жил в добровольной бедности. Культ Баха-ад-Дина 
получил широкое распространение в Средней Азии, во многих стра-
нах Востока. Его учение считалось одним из наиболее распространен-
ных, влиятельных и могущественных среди дервишских братств в му-
сульманском мире [Ислам на территории бывшей Российской империи 
1998: 78–80].

Братство накшбандийа не имело единого, общего центра. Погре-
бальный комплекс Баха-ад-Дина, покровителя ордена, был местом по-
клонения всех членов накшбандийа. Традиционно братство отрицало 
аскетизм, большинство «братьев» были женаты. По преданию, Баха-ад-
Дин оставил после себя многочисленное потомство, которое обоснова-
лось в окрестностях его мазара. Со временем обитатели кишлака Баха-
ад-дина, которые происходили по мужской линии от Баха-ад-дина, были 
освобождены от повинностей и пользовались большим уважением сре-
ди народа.

По словам А.А. Семенова, здесь же проживал руководитель общи-
ны братства, главный шейх рас-уль-мешейх, считавшийся потомком 
Баха-ад-Дина. Изучая историю ордена в начале XX в., А.А. Семенов пи-
сал, что «среди современных накшбендиев Средней Азии можно встре-
тить людей, принадлежащих к самым разнообразным профессиям 
и классам общества, которые в повседневной жизни приносят дань всем 
ее разнообразным проявлениям. И лишь случайно из разговора или при-
сутствия на зикрах узнаешь их принадлежность к названному ордену» 
[Семенов 1914: 203].
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Кроме старинной фотографии 1880-х годов кишлака Баха-ад-Дина, 
в собраниях МАЭ хранится снимок более позднего времени (предполо-
жительно, начала XX в.) — «Вход в мавзолей с. Бехуаддина». 

Личность Баха-ад-Дина, одного из выдающихся суфиев Средней 
Азии, и памятных мест, связанных с его пребыванием, продолжает при-
влекать внимание исследователей [Аверьянов, Башарин 2009]. Если су-
дить по опубликованным в 2007 г. фотокадрам, в настоящее время архи-
тектурный облик мазара Баха-ад-Дина существенно не изменился, 
комплекс отреставрирован, поток паломников к месту поклонения лишь 
возрастает. 

Исторические фотографии из музейных коллекций сохранили изо-
бражение первоначального вида кишлака и позволяют сравнить их с со-
временным обликом этого места [МАЭ РАН. 2808–25].
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Р.Р. Рахимов

ДЕРЕВО В КАРТИНЕ МИРА ТАДЖИКОВ

Полевые материалы, собранные автором, в последние годы в древ-
них оседло-земледельческих районах Центральной Азии, свидетель-
ствуют о том, что деревья, прежде всего платан (тадж. / перс. чинор) 
и можжевельник (бурс, тюрк. арча) утвердились в религиозном созна-
нии местного населения не просто как «зеленые объекты». По всему 
видно, что в традиционной обрядности с ними связаны достаточно 
сложные религиозно-мировоззренческие представления, ведущие к да-
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